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 المقدمة

من معموم أنّ الاستعارة لا تنقطع دلالتيا عن السياق الذي ترد فيو، الأمر الذي يحتّم عمى 
يدرس أحواليا أن يتذوق ىذا السياق والوقوف عمى أسرار بلاغتو، ومن ىنا آثرنا الوقوف عند 
عالم معروف بفيمو الخاص لمنص القرآني؛ بغية تقصّي الدلالات الرصينة للاستعارة من جية، 

 قوف عمى ثقافة ىذا العالم، وتذوقو للاستعارة من جية أخرى. والو 

ر الوجيز"تفسير وعمى وفق ما تقدّم اخترنا   هتفكير ؛ لاستكشاف الأندلسيلابن عطية  "المحرَّ
ومن ىنا كان لنا أن نعطي ة، وموقفو من الاستعارة وأبعادىا المعرفية والاصطلاحيّ ، البلاغي

دالة عمى المفاىيم السياقيّة العنوانات الرئيسة  ناجعمالبحث نوعًا من الجدَّة والطرافة المنيجية؛لذا 
المنيج العربي وما تعارف عميو البلاغيون.  بما يتوافق معتحميل الاستعارة  التي تشتمل عمى

وقد ، مختارةفي نصوص قرآنية  ناأن تكون دراست نافقد ارتأي تياوكثر  ونظرًا لسعة الأنموذجات
حددنا معيار الاختيار من خلال اعتماد النماذج التي اتضحت فييا التسمية البلاغية، ومما 

 تطابق مع الدلالة الاصطلاحية المعتمدة في الدرس البلاغي العربي عمى وجو التحديد.

 نَّ رصد ظاىرة بلاغية يتعمق بالتأويلأ -بفروعيا–من المعروف في الأوساط البلاغية  
فمنيا ما يرتكز عمى سياق ومفيومات  :وىو بدوره يتوزع عمى درجاتٍ متباينة رجة الأساس،بالد

لفظية ترابطية، ومنيا ما يعتمد عمى السياق المحيط وما يتعمق بتعيين حال المخاطَبين 
وقد تبيَّنا ىذه الأنواع واخترنا نماذج لندلل عمى دعوانا، لكن في بعض الأحيان نجد  ،والمخاطِب

أنَّ القارئ إذا توقف عند ىذه المقاربات أحس الغربة والضياع، ووجد نوعًا من المطالب لآلياتٍ 
جديدة تمزج بين خطوات موضوعية وأخرى قراءة تأويمية تقوم عمى الاختلاف والمغايرة فتقيم 

وملء فراغاتو  بنية النصّ أا مع الذات لكن شرط السيطرة عمى ىذه الحوارية في ضمن خطابً 
 الداخمية وأبعاده الممكنة النصّ  تاعتمادًا عمى الفيم والتفسير من جية، وامتزاج الذات بكل حيثيا

 .ٔمن جية أخرى

 

 
                                                           

1
 .33:  عليوات أمباركة القاهر، عبد عند الاستعاري التأويل ينظر 
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 تمهيدال

 في أهميّة السياق القرآنيأولا: 

ما ينتجو النص من دلالات داخل مساحتو المفظة؛ بما يقتضيو منيج النظم،  يشمل السياق
، ويشمل أيضًا سياق خارجي في ضوء النصوص الأخرىيجاورىا  وخارج ىذه المساحات بما

الترابط بين النصوص زد عمى ذلك العوامل الأخرى العوامل الأخرى. إذ يفسر السياق في 
النصوص والحوادث التي تسبق أو تواكب البنى التركيبية،  الطروحات المعاصرة عمى أنَّو مجموع

وبذلك يمكن أن تكون سياقًا صريحًا أو لسانيًا، أو ضمنيًا خارج البنى المسانية، وفي كل الأحوال 
 .ٕلفاظ ويتيح مجالًا بلاغيًا خصبًاسيؤدي وظيفة التأويل في الدلالات الظاىرة للؤ

الأول: السياق  ،طاب البلاغي باتجاىين اثنيني ىذا الخفوبذلك كان الحراك المعرفي 
 إن شاء الله. التضميني. وسيأتي التفصيل بيذا : السياق التعيّْنيخرالمفظي المفيومي. والآ

 في النظرة بمثابة عقد الأواصر النظرية السياقيّ  : تعدّ تطور علاقة الاستعارة بالسياق
البلاغيين والنقاد العرب قديما  جية، وتوجيومن الغربي كلّ من التوجيو بين لجماليات التشكيل 

الاستبدال والانتقال بين الدلالات الأصمية تبعًا  تعتمدمن جية أخرى، بوصفيا قد اوحديثا 
 . ٖلمقدرة منشئ النص؛ ليجد القارئ لفظًا يحل محل لفظ آخر لعلاقة اشتراك واستبدال

ي، إذ قال لعبد القاىر الجرجاني ىذا الفيم غير دخيل عمى التفكير البلاغي والنقدي العرب
يا تبرز البيان في صورة مستجدة تزيد قدره نبلًا، وتوجب لو بعد الفضل فضلًا... نّ إعن الاستعارة"

وتعطيك الكثير من المعاني باليسير من المفظ حتى تخرج من الصدفة الواحدة عدة من الدرر، 
ن شئت أرتك المعاني وترى الجماد  وتجني من الغصن الواحد أنواعًا من الثمر حيًا ناطقًا ... وا 

 . (ٗ)قل كأنَّيا قد جسمت حتى رأتيا العيون"عالمطيفة التي ىي من خبايا ال

                                                           
2
 .32-31: لوشان آيت علي الشعري، والنص السياق ينظر 
3
 .م1992 ،3ط المغرب، الثقافي، المركز ،201: عصفور جابر محمد. د والبلاغي، النقدي التراث في الفنية الصورة ينظر 

ه،(، تحقيق محمد محمود شاكر، مطبعة المدني، ٔٚٗأسرار البلاغة، عبد القاىر الجرجاني )ت (ٗ)
 .ٖٗ-ٕٗه:ٕٔٗٔ
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(، وقولو ا)وفتناك فتونً : (٘)قولو تعالىعمى وفق ما يرى ابن عطيّة " ومن أنواع الاستعارات
وتحتمل الآية ىاىنا ىذا المعنى لأن سؤاليم عن الشركاء  (،ولقد فتنا سميمان وألقينا: )(ٙ)تعالى

وتوقيفيم اختبار ، فالمعنى ثم لم يكن اختبارنا ليم إذ لم يفد ولا أثمر ، إلا إنكارىم الإشراك ، 
وتجيء الفتنة في المغة عمى معان غير ىذين لا مدخل ليا في الآية ومن قال إن أصل الفتنة 

نار ثم يستعار بعد ذلك في غيره فقد أخطأ لأن الاسم لا يحكم الاختبار من فتنت الذىب في ال
عميو بمعنى الاستعارة حتى يقطع باستحالة حقيقتو في الموضع الذي استعير لو كقول ذي الرمة 

 : ] الطويل [

ولَفَّ الُّثرَيَّا في مُلاءتِوِ الفَجْرُ ... ونحوه ، والفتنة لا يستحيل أن تكون حقيقة في كل موضع 
 .(ٚ)"عميوقيمت 

  

                                                           

 .ٓٗسورة طو ( ٘)
 .ٖٗسورة ص ( ٙ)
 . ٖٜٖ/ ٕالمحرر الوجيز ينظر:  (ٚ)
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 : وتفسيره ابن عطية الأندلسيثانيا: التعريف ب
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 المبحث الأول

 السياق المفظي المفهومي:

ويتعمق بالسياق المفظي المفيومي عمى أساس أنَّ ما يحدد المعنى ىو مجموعة البنى 
 المفظية وأتلافيا في نمط معين.

ومن نافمة القول نذكر حديث القدماء عن أحوال الكممة واتساقيا مع كممة أخرى لتولد 
ليس  (مقام)أي مع كل كممة أخرى مصاحبة ليا  "ولكل كممة مع صاحبتيا"دلالات جديدة، فنقرأ: 

لتمك الكممة مع ما يشارك تمك المصاحبة في اصل المعنى، "وارتفاع شأن الكلام في الحسن 
بقتو للاعتبار المناسب وانحطاطو" أي انحطاط شانو "بعدميا" أي بعدم مطابقتو والقبول بمطا

للاعتبار المناسب."والمراد بالاعتبار المناسب الأمر الذي اعتبره المتكمم مناسبا بحسب السميقة أو 
بحسب تتبع تراكيب البمغاء، يقال اعتبرت الشيء، إذا نظرت إليو وراعيت حالو" وأراد بالكلام، 

م الفصيح وبالحسن، الحسن الذاتي الداخل في البلاغة دون العرضى الخارج لحصولو الكلا
 .ٛعتبار المناسب" لمحال والمقام(بالمحسنات البديعية "فمقتضى الحال ىو الا

ر الوجيز" في ضوء  ومن الاستعارات التي خرجيا ابن عطية الأندلسي في تفسيره "المحرَّ
الى: )وَسَارِعُوا إِلَى مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبّْكُمْ وَجَنَّةٍ عَرْضُيَا السَّمَاوَاتُ السياق المفظي ما ورد في قولو تع

رَّاءِ وَالْكَاظِمِينَ الْغَيْظَ وَالْعَافِ  ينَ عَنِ النَّاسِ وَالْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِمْمُتَّقِينَ  الَّذِينَ يُنْفِقُونَ فِي السَّرَّاءِ وَالضَّ
 . (ٜ)ينَ(وَالمَّوُ يُحِبُّ الْمُحْسِنِ 

مجالًا لمتأويل البلاغي الاستعاري، إذ أنَّ  يرى المفسر ابن عطية الأندلسي في النصّ 
السياق المفظي وعلاقة التراكيب تنبئ عن استعمال عمى غير أصل الوضع المغوي، ورصد مممح 
تشبييي تحول إلى تشكيل استعاري، وعرض لآراء آخرين يدلل من خلاليا عمى الأصل التشبييي 

فاختمف  (عرضيا السماوات والأرض)وأما معنى قولو تعالى: "متركيب الاستعاري، إذ قال: ل
العمماء في ذلك عمى ثلاثة مذاىب، فروي عن ابن عباس رضي الله عنيما أنو قال: تقرن 
السماوات والأرضون بعضيا إلى بعض كما يبسط الثوب ، فذلك عرض الجنة ولا يعمم طوليا إلا 

                                                           

 .ٚٔ:  التفتازاني الدين سعد -المعاني مختصر (ٛ)
 .ٖٗٔ-ٖٖٔسورة آل عمران  (ٜ)
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المفسر عمى ىذا الوجو لأنو يجد أيةً أُخرى يتضح منيا التشبيو وذلك في قولو  ويحيل .(ٓٔ)"الله
نُوا تعالى: )سَابِقُوا إِلَى مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبّْكُمْ وَجَنَّةٍ عَرْضُيَا كَعَرْضِ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِمَّذِينَ آمَ 

 . (ٔٔ)مَنْ يَشَاءُ وَالمَّوُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِيمِ( بِالمَّوِ وَرُسُمِوِ ذَلِكَ فَضْلُ المَّوِ يُؤْتِيوِ 

أمَّا إذا نظرنا إلى التخريج البلاغي الممكن في النص لممفسرين الآخرين فيما سبق المفسر 
 -ابن عطية الأندلسي نجد أنَّ كثيرًا من المفسرين بيَّنوا مجال التأول في النص، فالزمخشري

رة يرى أنَّ ىنالك معنى مفاد من الألفاظ عمى غير أصل الوضع المغوي، لكنو أكتفى بالإشا -مثلًا 
إلى المممح التشبييي والجامع في الاستعارة، وىذا ما نستشفو من قولو: )عرضيا السماوات 

أي عرضيا عرض السموات والأرض كقولو( عرضيا كعرض السماء والأرض  ٔوالأرض ) 
ما عممو الناس من خمقو وأبسطو وخص العرض  بأوسع)والمراد وصفيا بالسعة والبسطة فشبيت 

 .ٕٔمن الطول لممبالغة كقولو( ة أدنىلأنو في العاد

توجييًا سياقيًا بدلالة لفظية وما نتج عن  –أيضًا –ومن نافمة القول أنَّ الزمخشري وجييا 
بطائنيا من " مفيوم العلاقات بين التراكيب المقاربة لمنص ومفيومة من قول ابن عباس في تفسير

 .ٗٔوصل بعضيا ببعض (، ففسرىا ابن عباس ) كسبع سموات وسبع أراضين لو (ٖٔ)"استبرق

وىذه الحدود للاستعارة امتدت إلى ما بعد ابن عطية، فأجرى الرازي ىذا التركيب عمى غير 
الحقيقة، فقال: ) فأمَّا وصف الجنة بأنَّ عرضيا السموات فمعموم أنَّ ذلك ليس بحقيقة؛ لأن نفس 

 .٘ٔلات(رض السموات والأرض وىينا سؤاالسموات لا تكون عرضًا لمجنة فالمراد كع

ىذه التساؤلات ىي ما تفتح مجالًا تأويميًا لاستنباط المعاني، لكن ىذه التساؤلات لا تعني 
تأويلًا غير محتكم إلى سياق منضبط، زد عمى ذلك الابتعاد عن التأويلات غير المحتكمة إلى 

وفيو وجو  سياق يفرض وجو التأويل، فاستبعد الآراء التي تغرق في التأويل البعيد ) قال أبو مسمم
                                                           

 .ٖٜٖ/ ٕالمحرر الوجيز  (ٓٔ)
 .ٕٔسورة الحديد  (ٔٔ)

 .2/415 ، الزمخشري:الكشاف  ٕٔ)

 .٘٘سورة الرحمن  (ٖٔ)
 .2/415 ينظر الكشاف، الزمخشري: ٗٔ
 .٘/ ٜ: ، الرازيالغيب مفاتيح ٘ٔ
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آخر وىو أن الجنة لو عرضت بالسموات والأرض عمى سبيل البيع لكانتا ثمنا لمجنة تقول إذا 
بعت الشيء بالشيء الآخر عرضتو عميو وعارضتو بو فصار العرض يوضع موضع المساواة 
 بين الشيئين في القدر وكذا أيضا معنى القيمة لأنيا مأخوذة من مقاومة الشيء بالشيء حتى

 .ٙٔكل واحد منيما مثلا للآخر(يكون 

فنرى أنَّ حمل التركيب عمى الاستعارة أقرب، لوجود التحول التشبييي الواضح، فكأنما 
القول: )وجنة عرضيا السماوات والأرض )أي عرضيا كعرضيما وذكر العرض لممبالغة في 

ع أرضين وسب وصفيا بالسعة عمى طريقة التمثيل لأنو دون الطول وعن ابن عباس كسبع سموات
. وىو تصوير يشخص ما لا يعمم بالبدييية إلى ما يعمم بيا كقولو: ٚٔلو وصل بعضيا ببعض (

وجنة عرضيا كعرض السماء والأرض، عمى سبيل التشويق إلى الجنة والتشويق لحسن الصفة 
فراط سعتيا التي تأبى   .ٛٔعن الحصروا 

اسْتَحَقَّا إِثْمًا فَآخَرَانِ يَقُومَانِ مَقَامَيُمَا مِنَ الَّذِينَ فَإِنْ عُثِرَ عَمَى أَنَّيُمَا )ونقرأ قولو تعالى: 
نَّا إِذًا لَمِنَ اسْتَحَقَّ عَمَيْيِمُ الْأَوْلَيَانِ فَيُقْسِمَانِ بِالمَّوِ لَشَيَادَتنَُا أَحَقُّ مِنْ شَيَادَتِيِمَا وَمَا اعْتَدَيْنَا إِ 

بِالشَّيَادَةِ عَمَى وَجْيِيَا أَوْ يَخَافُوا أَنْ تُرَدَّ أَيْمَانٌ بَعْدَ أَيْمَانِيِمْ وَاتَّقُوا المَّوَ الظَّالِمِينَ ذَلِكَ أَدْنَى أَنْ يَأْتُوا 
 .(ٜٔ)وَاسْمَعُوا وَالمَّوُ لَا يَيْدِي الْقَوْمَ الْفَاسِقِينَ(

 ميد الامام ابن عطية الاندلسي لتوجييو البلاغي ليذا النص بدءًا بشرح المعنى العام للآية
المتعمق بأنَّ الله سبحانو وتعالى أخبر المؤمنين في حكم الموصي إذا كان في سفرٍ وفيما إذا كانا 

ن أولياء الموصي، وغُرم شاىدين مؤمنين أم من أىل الكتاب وغيرىم، فأن عَثر خلاف رجلان م
 .ٕٓالشاىدان

اه أذىانيم، رغم ىذا فإنَّ المفسر يرى صعوبة الاقناع والقبول من قبل العامة وما تتمق
فالمعنى مدعومًا بالتعبير الاستعاري الذي يزيد من تركيز المعنى وفتح النص لتحريك ذىن 
المستمع بعد التأمل واجالة الفكر، فانطمق من البنية المغوية لمنص، وتوجيو الافعال "عُثر، 

                                                           
16
 .9/6مفاتيح الغيب،الرازي: 
17
 .2/92تفسير البيضاوي:  
18
 .2/178ينظر الإتقان في علوم القرآن: 

 .ٛٓٔ-ٚٓٔسورة المائدة  (ٜٔ)
20
 .2/253ينظر المحرر الوجيز، ابن عطية الأندلسي: 
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د إليو معانٍ استحقا" توجييًا سياقيًا يوضح امكانية أداء معان متناوبة عن الأصل المغوي واسنا
جديدة عمى سبيل المجاز والاستعارة، فبنى رأيو بعد استعراض اراء المفسرين السابقين عميو، ومن 
ثمَّ الترجيح، إذ قال: ) قولو " شيادة بينكم" قال قوم الشيادة ىنا الحضور، وقال الطبري بمعنى 

اب أنَّيا الشيادة التي اليمين وليست بالتي تؤدي، قال القاضي أبو محمد وىذا كمو ضعيف والصو 
 .ٕٔلابتداء والخبر في قولو "اثنان"(تحفظ لتؤدي ورفعيا با

بعد ذلك ينتقل المفسر إلى الأوجو البلاغية التي يمكن أنْ تُستخمص من الآية الكريمة، إذ 
» يرى ) أنَّ في وقولو تعالى : } فإن عثر { استعارة لما يوقع عمى عممو بعد خفائو اتفاقاً وبعد 

. ىنا يتطمب فيم وتدقيق نص ابن عطية، إذ يبدو أنَّو نظر إلى  ٕٕلم يرج ولم يقصد( «إن 
سنادىا لممعان المطموبة من  المخاطب لمتأثير في المتمقي . فوجو  طبيعة الأفعال وتوزيعيا وا 
 الاستعارة يتعمق بـ " لما يوقع عمى عممو بعد خفائو" وىذا إذا أُريد أن يسند بالحقيقة، يقال : فإن

ى الخبير سقطت ، ووقعت عمى كذا وجد، وقع... قياسًا منو عمى قوليم : ) وىذا كما يقال عم
)ٕٖ . 

أمَّا الاستعارة الثانية فيي في الفعل "استحق عمييم" إذ ينقل المفسر عن سابقيو، ويناقش 
ما أراءىم لاستخلاص الرأي الفصل في ذلك فنقرأ لو: )ثم قال أبو عمي بعد كلامو ىذا : فأما 

فلا يخمو من أن يكون الأنصباء أو الوصية ، أو الإثم... ولذلك جاز أن « استحق » يسند إليو 
يستند إليو } استحق { ثم قال بعد كلام : فإن قمت ىي يجوز أن يسند } استحق { إلى } الأوليان 

وليان { . فالقول إن ذلك لا يجوز لأن المستحق إنما يكون الوصية أو شيئاً منيا ، وأما الأ
 .ٕٗز أن يستحقا فيسند استحق إلييما(بالميت فلا يجو 

كي  ويخالفيم الرأي ابن عطية من خلال مراجعة ىذه الآراء؛ لأنَّ ذلك يتطمب تفسيرًا آخرًا
يجوز عندي أن يسند } استحق { إلى } الأوليان { . وذلك أن أبا عمي ) ويستقيم الفيم، إذ يرى أنَّ 

حقيقي فمم يجوزه إلا حيث يصح الاستحقاق الحقيقي في النازلة ، حمل لفظة الاستحقاق عمى أنو 

                                                           
21
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نما يستحق حقيقة النصيب ونحوه ، ولفظة الاستحقاق في الآية إنما ىي اس تعارة وليست بمعنى وا 
 .ٕ٘استحقا إثماً(

ىذا التوزيع والتبادل بين الأفعال بقولو:  ) فإن عثر "فان  -سابقًا -وقد وضح الزمخشري 
يقال إنيما لمن الآثمين" يما استحقا إثما "أي فعلا ما اوجب اثما واستوجبا أن اطمع" عمى أن

 .ٕٙفآخران(

مع  -عمى ما يبدو –والتخريج نفسو، وىذا يمتنع عند ابن عطية، إذ تعامل ابن عطية  
الاستعمال الأول حقيقي إذا أُسند الاستحقاق إلى الاثم، أمَّا قولو "استحق" الثانية فيي وجو 

اق من الغمبة، أي استحق عميو مالو، بمعنى أخذه أو شاركو فيو عنوة، وىنا يظير دور الاستحق
الاستعارة عنده عمى وجو الظمم الذي يقع من قبل الظالم عمى آخر ، فكأنو يقول: استحق عميَّ 

، وىي تبعية ٕٚمالي ومنزلي، وىنا يظير وجو التشبيو بالمستحق حقيقية وىذا الرابط في الاستعارة
اصطلاح البلاغيين، فاستعمل "استحق" بدلًا من أفعال نحو: وجب، يترتب..."؛ وذلك زيادة عمى 

عمى التأكيد والتأثير، فالشيء الذي يُفيم من "استحقا اثمًا" ىو الشيء المستحق إذا كان ىذا 
الاستحقاق عن نزاع يعدّي الفعل إلى المحقوق ب"عمى" الدالة عمى الاستعلاء والإلزام بالوقت 

ن كره ذلك، فكأنَّما تضمن معنى "وجب" نف ، زد عمى ذلك أنَّ القرينة حالية تفيم ٕٛسو، حتى وا 
من السياق، وأنَّ الطرف التشبيييّْ المحذوف ىو "المال" فبدلًا من اسناد المال إلى "استحق" 

 .-والله أعمم – ٜٕوىنا مكمن الاستعارة التبعيةحُذف وأسند إلى الأوليان، 

البلاغي عند بلاغيين ومفسرين آخرين ، حتى في مراحل تمت عصر  ونجد ىذا التخريج
ابن عطية، لكن بدرجات متباينة في التوسع في التخريج البلاغي، ومن ذلك ما ذىب إليو ناصر 

 ما أوجب إثمًا الدين البيضاوي إذ قال: ) فإن عثر، "فأن اطمع" عمى أنَّيما استحقا إثمًا فعلًا 
دراك واضح لممعاني الأخرى التي تستشف من الآية الكريمة، لكنو لم يفصل أ، وىذا ٖٓكتحريف(

القول، بخلاف ما نجده في "التحرير والتنوير" عندما بيَّن الأصل البلاغي الذي يمكن أن يقتدى 

                                                           
25
 .2/364المحرر الوجيز، ابن عطية الأندلسي: 
26
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بو تبعًا لفيمو أراء ابن عطية وغيره، إذ شرح الاستعارة بقولو: )ومعنى ( عُثِر ) اطُّمِع وتبَيّن ذلك، 
ل فعل عَثَر أنّو مصادفة رِجْلِ الماشي جسماً ناتئاً في الأرض لم يترقّبو ولم يَحْذر منو فيختلّ وأص

بو اندفاعُ مَشْيو ، فقد يسقط وقد يتزلزل . ومصدره العِثاَر والعُثور ، ثم استعمل في الظَفَر بشيء 
 .ٖٔالظفَر بو عمى سبيل الاستعارة(لم يكن مترقّباً 

مال "عُثر" في مثل ىذه المواضع أدى إلى اتساعو وشيوعو؛ فصار ويبدو أنَّ شيوع استع
كالحقيقة في اصطلاح المستعممين عمى أساس أنَّ الأصل الشائع ىو المصدر "العثار"، 

 .ٕٖستعمال المجازي بالمصدر "العثور"واصطمحوا عمى الا

ينَ يَسْمَعُونَ وَالْمَوْتَى يَبْعَثُيُمُ ويرصد المفسر مممحًا بلاغيًا في قولو تعالى: )إِنَّمَا يَسْتَجِيبُ الَّذِ 
لَ عَمَيْوِ آيَةٌ ٖٙالمَّوُ ثُمَّ إِلَيْوِ يُرْجَعُونَ )  ( وَقَالُوا لَوْلَا نُزّْ

فيرى أنَّ في النص الكريم تأويلًا مجازيًا، إذ )قيل : معناه : وىؤلاء الموتى يعني الكفرة 
رىء : " وأما قبل ذلك فلا سبيل إلى استماعيم وقيبعثيم الله. ثم إليو يرجعون ، فحينئذ يسمعون . 

 .ٖٖيرجعون " ، بفتح الياء (

وقد عدَّ ابن عطية قولو تعالى : "الموتى، يبعثيم " تشكيلًا استعاريًا، إذ قال : )فتجيء 
. ٖٗي تسمية إيمانيم وىدايتيم بعثاً(الاستعارة في ىذا التأويل ، في الوجيين في تسميتيم موتى وف

لتأويل الاستعاري من خلال النظر إلى السياق المفظي فسر العلائق بين التراكيب وتوصل إلى ا
عراب البنية المغوية للآية،  فيرى المفسر أنَّ عمل "الواو" لمعطف ومشركة لمعامل في  بفيم وا 
"الموتى" و"الذين يبعثيم" في موضع الحال ، فكأنَّما المعنى: إنما يستجيب الذين يرشدون حين 

يؤمنون، والكفار كالموتى لا يرون ىدى ولا يسمعون فيعون، وكذلك "يبعثيم"  تحتمل يسمعون ف
معان، منيا " يبعثيم الله ": بأن يؤمنوا حين يوقفيم . قد يرشدىم الله بمشيئتو، ، فلا تتأسف أنت 

 . ٖ٘ولا تستعجل ما لم يقدر

 .أحمل الاستعارة وأُبيّْن أركانيا من المسودة الورقية
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34
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35
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التشكيل الاستعاري عند المفسرين، وذلك لما يؤديو من تصوير لمعنى وحالة من وتواتر ىذا 
 لا ينتفعون بعقوليم ومواىبيم في أىمّ الأشياء، وتسويتيم بـ" الموتى" .

إذ أفاد من طرح السابقين ونظم  "وىذا ما فصمو في أخر المطاف صاحب "التحرير والتنوير
من لا ينتفعون ، وىو ما يُرضي الله تعالى . و ( يبعثيم ) الأفكار: فيقول : ) والموتى  استعارة ل

ن كان  عمى ىذا حقيقة ، وىو ترشيح للاستعارة ، لأنّ البعث من ملائمات المشبّو بو في العرف وا 
الحي يخبر عنو بأنو يبعث ، أي بعد موتو ، ولكن العرف لا يذكر البعث إلّا باعتبار وصف 

ن البعث استعارة أيضاً لميداية بعد الضلال تبعاً لاستعارة المبعوث بأنّو ميّت ويجوز أن يكو 
الموت لعدم قبول اليدى عمى الوجيين المعروفين في الترشيح في فن البيان من كونو تارة يبقى 

و إلى شبيو من عمى حقيقتو لا يقصد منو إلّا تقوية الاستعارة ، وتارة يستعار من ملائم المشبّو ب
 .ٖٙملائم المشبّو (

لممفسر وقفة طريفة في قولو تعالى مخاطبًا موسى عميو السلام: )قَالَ أَلْقِيَا يَا مُوسَى  وكان 
ى فَأَلْقَاىَا فَإِذَا ىِيَ حَيَّةٌ تَسْعَى  قَالَ خُذْىَا وَلَا تَخَفْ سَنُعِيدُىَا سِيرَتَيَا الْأُولَى  وَاضْمُمْ يَدَكَ إِلَ 

 (ٖٚ)سُوءٍ آيَةً أُخْرَى(جَنَاحِكَ تَخْرُجْ بَيْضَاءَ مِنْ غَيْرِ 

الاستعارة التي خرجيا المفسر ابن عطية ىي " وَاضْمُمْ يَدَكَ إِلَى جَنَاحِكَ"، وذلك من الواقع 
السياقي المفظي الممكن أن يفسر لنا ىذا إذ قال: ) ثم أمره الله عز وجل أن يضم يده إلى جنبو 

[" أضمو لمصدر والجناح " ... وبعض  وىو الجناح استعارة ومجازاً ومنو قول الراجز : ] الرجز
 .ٖٛا كمو صحيح عمى طريق الاستعارة (الناس يقولون الجناح اليد وىذ

ويمكن أن تكون الاستعارة في الآية من خلال تحوليا من بنية تشبييية، إذ شبو الضمير في 
"أضمم" الذي يعود عمى موسى "عميو السلام" بالطائر فحذف ىذا المشبو بو وأبقى عمى احدى 
لوازمو "الجناح"، ويتلاءم ىذا التصوير الاستعاري مع حال موسى "عميو السلام" والرىبة من ذلك 

يد ففر كطائر مفزوع، وقد ترسخت ىذه المعاني أكثر بيذه الاستعارة، مع ما سبق إذ أنَّ الله المش
سبحانو وتعالى بيَّن لموسى "عميو السلام"  تكاليف النبوة فأمره بإلقاء العصا فانقمبت "حية تسعى" 

                                                           
(

36
 .208/ 7:  التونسية الطبعة ـ والتنوير التحرير(  

 .ٕٕ-ٜٔسورة طو  (ٖٚ)
38
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خَفْ" أوجس منيا فمما رآىا موسى "عميو السلام" ىرب وعندما أمره سبحانو وتعالى " خُذْىَا ولََا تَ 
فتناوليا بطرف جبتو فنياه الله تعالى عن ذلك، فتضافرت ىذه المعاني مع الاستعارة التي خرجيا 

 المفسر .

ولم تشكل ىذه الاستعارة موضعًا خلافيًا عند أغمب المفسرين ممن نظرنا في تراثيم، فعيَّنيا 
كجناحي العسكر لمجنبتيو ، وجناحا الزمخشري استعارةً إذ قال: )قيل لكل ناحيتين : جناحان ، 

الإنسان : جنباه ، والأصل المستعار منو جناحاً الطائر . سميا جناحين لأنو يجنحيما عند 
 .ٜٖن . والمراد إلى جنبك تحت العضد(الطيرا

وتواتر المفسرون عمى ىذا التصور والتخريج للاستعارة، مع تفاوت في درجات الصحة  
ينقل ىذه الآراء، إذ قال: ) يقال لك ناحيتين  -مثلًا –فالرازي وغيره البلاغية وطريقة تخريجيا، 

جناحان كجناحي العسكر لطرفيو وجناحا الإنسان جنباه والأصل المستعار منو جناحا الطائر 
 .ٓٗحيما عند الطيران(لأنو يجن

وىذا يعني أنَّ الاستعارة فتحت مجال التأمل والتفكر في عظمة النص القرآني من الوجية 
البيانية، وتصوير ذلك المشيد، زد عمى ذلك أنَّ وصف يدي الإنسان بالجناح أقرب إلى ذلك 

وىذا أولى ليتسق فيم  -ٕٔالنمل:  -التأول؛ لقولو تعالى في نصٍ آخر "وأدخل يدك في جيبك"
 المتمقي لممعنى في ضمن سياق موحد .

 لموريات (ا-وضع آخر م النموذج الرابع عشر: )ينقل إلى

مفسر ابن عطية عدة أقوال في ىذه الآية ومن ذلك ما ذىب إليو عمي بن أبي عرض ال
" وذلك أنيا في عدوىا ترجم الإبلطالب وابن مسعود "رضي الله عنيما" وبيَّنا المقصود منو: "

الحصى بالحصى فيتطاير منو النار فذلك القدح، وفسرىا ابن عباس بــ "الخيل" قال ابن عباس : 
 .ٔٗبحوافرىا في الحجارة وذلك معروفىي الخيل ، وذلك 

                                                           
39
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40
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41
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، ووضع ىذه والإظيارلكن المفسر عرض لدلالة الـ "الموريات" عمى القدح، والبيان 
الدلالات في محميا السياقي المفظي يكشف عن نوع من "الاستعارة عن البينة" إذ يستشيد 

 مفظة في  وما دلت عميو ال(ٕٗ)بنصوص أخرى كقولو تعالى: )أفرأيتم النار التي تورون(

 قول عدي بن زيد : ] الخفيف [

 فقدحنا زناداً وورينا ... فوق جرثومة من الأرض نار .

لذا فالمفسر ابن عطية يفضل ىذه التخريجات؛ لأنو يجري ىذه التراكيب عمى الاستعارة لما 
ة تفرضو الواقعة المفظية والترابط السياقي لوضع النص من النصوص المجاورة، إذ تكون الاستعار 

عمى ىذا النحو: تشبيو الألسن بالشيء الذي يقدح لمتدليل أكثر عمى شدة البيان والاظيار، 
وتصح من جانب أخر وىو دور الخيل التي تشعل الحرب وتطاير القدح وتناىي الحماسة 

 .ٖٗالمختمطة بالشرر

" الموريات" وىذا تأويل بدرجة مقبولية مناسبة، إذ أنَّ التفاسير السابقة وقفت أيضًا عند دلالة
دح فأورى ، وقدح عمى النار الذي يتقادح من حوافر الخيل وصكيا لمحجارة الصمدة، تقول : ق

 . ٗٗفأصمد ، وانتصب(

ومن طريف البيان في ىذا التخريج أنَّ الله سبحانو وتعالى خص خيل المؤمنين بيذه 
عن ابن عباس الصفات ، وخص  خيل الغزاة بالضبح، والضبح : صوت أنفاسيا إذا عدون . و 

 أنو حكاه فقال : أح أح . قال عنترة : وَالْخَيْلُ تَكْدَحُ حِينَ تَضْبحُ فِي حِيَاضِ الْمَوْتِ ضَبْحَا( . 

: ) الموريات قدحاً "مستعار  ويظير الوجو البلاغي للاستعارة عمى نحو أوضح من حيث أنَّ
، (٘ٗ)(ا أوقدوا ناراً لمحرب أطفأىا المَّولِإثارة الحرب" لأن الحرب تشبَّو بالنار . قال تعالى : ) كمم

 .ٙٗاً عمى المفعول المطمق لمموريات(فيكون " قدحاً" ترشيحاً لاستعارة  الموريات، ومنصوب
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 المبحث الثاني

 التضميني السياق التعيِّني

التضميني تأثيرات العوامل الخارجية في البنى التمفظية الآنية،  ونقصد بو السياق التعيّْني
انتقال من التعيين إلى التضميين الذي تتوسع فيو المدلولات من كل قيد يقصرىا عمى ظاىر  فيو

المفظ فيتوزع البحث ما بين الوضوح والخفاء، وعلاقة ذلك بالمعنى المبني عمى علاقات التشابو 
 والاجمال والتفصيل .

مقتضى  "بـ"المقامأىتم كثير من البلاغيين قديمًا وحديثاً بسياق الحال، وىو ما أسموه 
، وىو الشق الاجتماعي والتعييني  لمواقعة المفظية مما يؤثر في دلالاتيا وتفرعيا إلى "الحال

بنيات دلالية جديدة. فمقام الفخر غَير مقام المدح، وىما يختمفان عن مقام الدُّعاء والاستعطاف، 
نى العبارة الواحدة تغير مع فاعتمدوا عمى أثر السياق في اجلاء المعنى وتوضيحو، وبحث العمماء

 .ٚٗبتغير المقام

ويمكن توجيو الكثير من الاستعارات عمى وفق ىذا المنظور، ومما اخترناه الاستعارة في 
قال  ،(ٛٗ)ي قموبيم مرضٌ فزادىم الله مرضا وليم عذاب أليمٌ بما كانوا يكذبون(: )فقولو تعالى

المفسر: )المرض عبارة مستعارة لمفساد الذي في عقائد ىؤلاء المنافقين وذلك إمَّا أن يكون شكا 
مّا جحدا بسبب حسدىم مع عمميم بصحة ما يجحدون وبنحو ىذا فسر المتأولون( ، فعمى  (ٜٗ)وا 

اد في ذلك  يعد المفسر ابن عطية لفظة " المرض" في الآية الكريمة استعارةً، كأنَّو شبو الفس
القموب بالمرض؛ العبارة لزيادة أدعاء دخول المشبو" الفساد" في صفات المشبو بو "المرض" 

 -والعياذ بالله–لاء المنافقين ؤ واتحاده  بالخصائص المشتركة مما يرسخ عمق تصور قموب ى
وىذه استعارة تصريحية: حيث استعير المرض لما آل إليو حال قموبيم من جيل وسوء المنيج 

 قيدة و إلى غير ذلك من ضروب الجيل المؤدية الى سوء الخاتمة.والع

 . 
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 .-ماجستير رسالة -. 31:عليوات امباركة الجرجاني، القاهر عبد عند الاستعاري التأويل 

 .ٓٔسورة البقرة  (ٛٗ)
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واختمف المتأولون في معنى قولو " فزادىم الله مرضا " فقيل ىو دعاء عمييم وقيل ىو خبر أن 
الله قد فعل بيم ذلك وىذه الزيادة ىي بما ينزل من الوحي ويظير من البراىين فيي عمى ىؤلاء 

 .ٓ٘ا زاد المرضالمنافقين عمى وكمما كذبو 

وتوقف المفسر طويلا عند النص الآتي وانماز بحسن القراءة البلاغية وقمب الأوجو 
اهُ المجازية في قولو تعالى: }وَقَالَتِ الْيَيُودُ يَدُ المَّوِ مَغْمُولَةٌ غُمَّتْ أَيْدِييِمْ وَلُعِنُوا بِمَا قَالُوا بَلْ يَدَ 

وَلَيَزِيدَنَّ كَثِيرًا مِنْيُمْ مَا أُنْزِلَ إِلَيْكَ مِنْ رَبّْكَ طُغْيَانًا وَكُفْرًا وَأَلْقَيْنَا بَيْنَيُمُ  مَبْسُوطَتاَنِ يُنْفِقُ كَيْفَ يَشَاءُ 
سَادًا فِي الْأَرْضِ فَ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْضَاءَ إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ كُمَّمَا أَوْقَدُوا نَارًا لِمْحَرْبِ أَطْفَأَىَا المَّوُ وَيَسْعَوْنَ 

 (ٔ٘)(وُ لَا يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ وَالمَّ 

لقد بحث المفسر ابن عطية ىذا النص وكان اىتمامو بادئ الأمر نابعًا من الخلاف 
العقائدي المتعمق بأثبات التشبيو بالصفات لله من عدميا، إذ قال: )اختمف العمماء فيما ينبغي أن 

يد الله فوق و "، (ٖ٘)و "عممت أيدينا"، (ٕ٘)"بيدي"يعتقد في قولو تعالى : "بل يداه" وفي قولو : 
و "اصبر لحكم ربك فإنك ،(ٙ٘)و "تجري بأعيننا"، (٘٘)لتصنع عمى عيني" و "، (ٗ٘)أيدييم"
ونحو ىذا، فقال فريق من العمماء منيم الشعبي ، (ٛ٘)"وكل شيء ىالك إلا وجيو"  ،و(ٚ٘)"بأعيننا

 .ٜ٘وابن المسيب وسفيان يؤمن بيذه الأشياء وتقرأ كما نصيا الله( 

لكن المفسر ابن عطية خرَّج وجيًا بلاغيًا استعاريًا من النص، وذلك عند أخذه بنظر 
تعمالات أساليب الاعتبار سياق الموقف التعييني المحيط  بالبنية المغوية، وما تفرضو ثقافة واس

العرب، فنستشف رأيو من خلال مقولتو: )وقال جميور الأمة : بل تفسر ىذه الأمور عمى قوانين 

                                                           

 التحرير والتحبير: (ٓ٘)
 .ٗٙسورة المائدة  (ٔ٘)
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 .ٜٖسورة طو  (٘٘)
 .ٗٔسورة القمر  (ٙ٘)
 .ٛٗسورة الطور  (ٚ٘)
 .ٛٛسورة القصص  (ٛ٘)
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المغة ومجاز الاستعارة وغير ذلك من أفانين كلام العرب . فقالوا في العين والأعين إنيا عبارة 
ن كان عن العمم والإدراك ، كما يقال فلان من فلان بمرأى ومسمع ، إذا كان يعن ي بأموره وا 

 .(ٓٙ)غائباً عنو(

وقد بيَّن المفسر الفائدة من الاستعارة  لمتدليل عمى إنعام الله سبحانو تعالى، كما بيَّن 
أركانيا، إذ شبو سبحانو عز وجل جممة الانعام والإنفاق ورزق العباد "باليدين المبسوطتين" 

بالمشبو بو مخاطبًا المتمقين بخطابٍ  فحُذف المشبو واكتفى سبحانو تعالى بالتعبير عن المقصود
تعييني تضميني لطرائق وأساليب لغة العرب التي نزل بيا القرآن الكريم، فاليد قد تأتي بمعنى 
القدرة كما تقول العرب: لا يد لي بكذا ، وقد تكون بمعنى النعمة كما يقال لفلان عند فلان يد، 

، وىذه المعاني إذا وردت عن الله تبارك وتكون بمعنى الممك كما يقال يد فلان عمى أرضو 
ة العرب ولما في ذلك من وتعالى عبر عنيا باليد أو الأيدي أو اليدين استعمالًا لفصاح

. و)عبر عنو بيدين جرياً عمى طريقة العرب في قوليم فلان ينفق بكمتا يديو ومنو قول ٔٙزالإيجا
. زد عمى  ٕٙإذا ما ضنَّ بالمال تنفق( الشاعر وىو الأعشى :يداك يدا مجد فكفّّ مفيدة ... وكفّّ 

أنَّ اليدين ىنا بمعنى الإنعام قرينة الإنفاق ، يؤيد رأيو بقراءة اُخرى لمنص قال أبو عمرو الداني : 
 .ٖٙ"بسطان"يقال يد بسطة أي مطمقة ، وروي عنو  " وقرأ أبو عبد الله "بل يداه بسطتان

ه مبسوطتان" عمى الاستعارة التخيمية التي وقد أستشيد البلاغيون بيذه الاستعارة" بل يدا
 . ٗٙبلاغيون والنقاد تحت ىذا المصطمحتداوليا ال

وكانت ىذه الاستعارة واضحة وليست محل نقاش بين العمماء، فقد سبق الزمخشري وعدَّىا 
مجازًا، إذ قال: ) غل اليد وبسطيا مجاز عن البخل والجودة، منو قولو تعالى" ولا تجعل يدك 

ولا يقصد المتكمم بو اثبات يد غل ولابسط، ولا فرق ، (٘ٙ)إلى عنقك ولا تبسطيا كل البسط"مغمولة 
 . (ٙٙ)بين ما وقع مجازًا؛ لأنيما كلامان متعاقبان...(
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لقد بيَّن الزمخشري بيذا التحميل المفصل لموجو المجازي؛ مممحًا إعجازيًا وجماليًا يتجمى في 
ة في النص، فجعل القرينة حالية تفيم من السياق، وضع القارئ عند مكمن الفصاحة والبلاغ

وىي بسط اليد وقبضيا، وتعاقب ىذه العبارتان وقوعيما متعاقبين لمبخل والجود، واستدل عمى 
 : ٚٙصحة استعماليا استعمالًا لا يصح لميد بقول الشاعر

 جاد الحمى بسط اليدين بوابل    شكرت نداه تلاعو ووىاده .

اء حول ىذا النص وما يحممو من قيم بلاغية، لكن بدرجات متباينة وتواترت تصورات العمم
في مدى الاىتمام بالوجو البلاغي ،والاتفاق بالتسمية والاصطلاح، فيتبيّن ىنا تأثير المفسر ابن 

يفسر قولو تعالى" بل  -مثلًا  -عطية في ترسيخ ىذه المقاربات عند المفسرين الآخرين فالرازي
ا عقائديًا محضًا بادئ الأمر، إذ نقل لآراء طريقة السمف في حمل "اليد" يداه مبسوطتان" تفسيرً 

عمى الظاىر أمَّا ىيئتيا وحقيقتيا فأمرىا إلى الله تعالى ولا يعمميا إلاَّ سواه، لكنو يميل إلى أراء 
عندما يعرض لتفصيلاتيم والاتجاه إلى البنية المغوية لمفظة ومن ثمَّ وضعيا  -أحيانًا -المتكممين

في ضمن سياق استعمال أساليب العرب، فيعرض لمعاني اليد، لمجارحة، ولمنعمة والقوة، ومنو 
قول العرب: لا يد لك بيذا، فمم يعدم الوجية البلاغية تمامًا، بل يرى إن كانت الغمة "كناية" عن 

 .ٛٙفأنَّ رد عميو بل يداه مبسوطتان البخل

إذ قال: ) غل اليد وبسطيا مجاز عن ؛ كبًاعند البيضاوي تعد مجازًا مر فـبسط اليد وغميا 
... ونظيره البخل والجود، ولا قصد فيو إثبات يد غل وبسط ولذلك يستعمل حيث لا يتصور ذلك 

 .(ٜٙ)من المجازات المركبة(

وىنا ننحاز إلى تحديد ابن عطية لموجية البلاغية لمنص بــ" الاستعارة" ونعده الأكثر تفصيلًا 
فادة من المتاحات ا  لسياقية لشرح وتفسير النص.  وا 

 

                                                           
67
 ..688 /ٕينظر تفسير الزمخشري: 
68
 .12/34 الغيب، الرازي:مفاتيح  
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عالى: ) أَوَلَمْ تويتضح المنحى الاستعاري عند ابن عطية عمى نحو أدق عند تفسير قولو 
دًا لِمَّوِ وَىُمْ دَا  . (ٓٚ)خِرُونَ(يَرَوْا إِلَى مَا خَمَقَ المَّوُ مِنْ شَيْءٍ يَتفََيَّأُ ظِلَالُوُ عَنِ الْيَمِينِ وَالشَّمَائِلِ سُجَّ

لقد أنعم  العمماء  النظر في ىذا النص، ووجدوا دقةً في المعنى المتأتي من وجوه عدة منيا 
الاستعمال الاستعاري الذي لا يدرك إلاَّ بالتأمل في النص والاحالة عمى التأويل الدقيق، فــ 

، أي ئمياظلال متفيئة عن إيمانيا وشما)المعنى: أو لم يروا إلى ما خمق الله من الأجرام التي ليا 
 .(ٔٚ)عن جانبي كل واحد منيا(

أي أنَّ التمثيل الاستعاري ىنا يكمن في جعل الظلال كالإنسان بما يمتمكو من يمين 
 . ٕٚوشمال، ويفيد ىذا عمى شدة الانقياد والطاعة لله سبحانو وتعالى

وقد دأب المفسر ابن عطية عمى الكشف عن التشكيل الاستعاري في النص بالإفادة من  
اق التعييني  المحيط بالنص وطبيعة مخاطبة المتمقين خطابً عقميًا، إذ يرى )والمنصوب السي

لمعبرة في ىذه الآية ىو كل شخص وجرم لو ظل كالجبال والشجر وغير ذلك والذي يترتب فيو 
 .(ٖٚ)أيمان وشمائل إنما ىو البشر فقط(

مقصود بدلالة الأيمان فزاد المفسر عمى ما سبقو اعتماد الأصل المعار منو "البشر" 
والشمائل، لكن أَدخل معو من كل شيء لو جرم كالجبال وما شابو من جية التمثيل الاستعاري ، 
أمَّا كيفية التوجيو السياقي الذي أعان عمى ىذا التأول في المعنى فنستشفو من قول المفسر: 

قدره ذا يمين وشمال وتقدره ))لكن ذكر الأيمان والشمائل ىنا عمى جية الاستعارة لغير البشر أي ت
ما إلى جية الشمال وذلك  يستقبل أي جية شئت ثم تنظر ظمو فتراه يميل إما إلى جية اليمين وا 

 .(ٗٚ)في كل أقطار الدنيا(

                                                           

 .ٛٗسورة النحل  (ٓٚ)
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72
 .569/ 2: التأويل وجوه في الأقاويل وعيون الترتيل حقائق عن الكشاف تفسير ينظر 

 .398/ 3:  العزيز الكتاب تفسير في الوجيز المحرر(ٖٚ)

 .398/ 3: العزيز الكتاب تفسير في الوجيز المحرر(ٗٚ)



21 
 

وبأي لذا فيو يفترض أصل ثابت يقوم عميو تحديد اليمين والشمال، ويتعامل مع الجانبين 
اليمين" من غدوة النيار إلى الزوال ثم يكون من جية استقبل، فلا يصح عنده )من ذىب إلى أن "

 ؛ لأنَّو محدد بمستقبل الجنوب.(٘ٚ)الزوال إلى المغيب عن الشمال(

وما اتجو المفسرون إلى ىذه الوجية إلاَّ لموقوف عند ىذه المعاني العميقة والتصوير المذىل 
لكثافة الأفياء وانتظاميا عمى نحو مثير يمتمك أيمان وشمائل مقصود بو إيضاح الحالة العجيبة 
لمظلّ إذ يكون عن يمين الشخص مرّة وعن شمالو أخرى،  كل ذلك في لوحة واحدة عظيمة تخر 

 جدة لله سبحانو وتعالى . سا

وعمى الرغم من اىتمام ابن عطية  بالمنحى الاستعاري إلاَّ أنَّو لم يكن متحمسًا جدًا   
لتأويل جميع النصوص التي تتوفر بيا احتمالية التأويل من ذلك قرأتو لقولو تعالى: )أَمَّا السَّفِينَةُ 

أَرَدْتُ أَنْ أَعِيبَيَا وَكَانَ وَرَاءَىُمْ مَمِكٌ يَأْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ غَصْبًا  فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ يَعْمَمُونَ فِي الْبَحْرِ فَ 
لَيُمَا رَبُّيُمَا خَيْرًا مِنْوُ وَأَمَّا الْغُلَامُ فَكَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ فَخَشِينَا أَنْ يُرْىِقَيُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا  فَأَرَدْنَا أَنْ يُبْدِ 

انَ أَقْرَبَ رُحْمًا  وَأَمَّا الْجِدَارُ فَكَانَ لِغُلَامَيْنِ يَتِيمَيْنِ فِي الْمَدِينَةِ وَكَانَ تَحْتَوُ كَنْزٌ لَيُمَا وَكَ زَكَاةً وَ 
مْتُوُ عَنْ أَمْرِي أَبُوىُمَا صَالِحًا فَأَرَادَ رَبُّكَ أَنْ يَبْمُغَا أَشُدَّىُمَا وَيَسْتَخْرِجَا كَنْزَىُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبّْكَ وَمَا فَعَ 

 .(ٙٚ)تَسْطِعْ عَمَيْوِ صَبْرًا(ذَلِكَ تَأْوِيلُ مَا لَمْ 

فالاستعارة في النص" يرىقيما" وعدَّىا استعارةً قياسًا بغيرىا، إذ قال : )والأظير عندي في 
ن كان المفظ يدافعو ، أنيا استعارة ، أي عمى ظن المخموقين والمخاطبين،  توجيو ىذا التأويل ، وا 

، لكنو عندما وضع النص في ضمن سياقو  (ٚٚ)عمموا حالو لوقعت منيم خشية الرىق للؤبوين( لو
وىذا بين « فخاف ربك » المحيط بو والمتعمق بقراءة ابن مسعود يجده يقول: )وقرأ ابن مسعود 

في الاستعارة وىذا نظير ما يقع في القرآن في جية الله تعالى من لعل وعسى : فإن جميع ما في 
معناه  "يرىقيما"كمو، من ترج وتوقع، وخوف، وخشية، إنما ىو بحبكم أييا المخاطبون، و  ىذا

 .(ٛٚ)يحثيما ويكمفيما بشدة ، والمعنى أن يمقييما حبو في اتباعو(

                                                           

 .398/ 3: العزيز الكتاب تفسير في الوجيز المحرر(٘ٚ)
 .ٕٛ-ٜٚسورة الكيف (ٙٚ)
 ..333/ 4: الوجيز المحرر(ٚٚ)
 .333 /4: الوجيز المحرر(ٛٚ)
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فمطافة الاستعمال المغوي مع الأبوين المسكينين تنبع من لطف الله سبحانو وتعالى بحالييما 
قة والرحمة، فبدلًا من أن يستعمل معيم أفعالًا" حث، وكمف..." فاختار ليما لفظًا غاية في الر 

ترفق بيم واختار ليم أفعالًا تلائم ىذا المشيد، وىذا التناوب في اختيار الافعال يطمق عميو 
بالاستعارة التبعية  والجامع في الاستعارة " أن يمقييما ويكمفيما حبو حثيم واتباعو" فشبو حاليم 

 ل ليم بالإرىاق فاستعير فعل من جنس الحدث.عند اتباعو وما يحص

وما يدعم ىذا الفيم لنصوص ابن عطية؛ ما نجده من توجييات بلاغية لمنص عند من 
: ) "فَخَشِينَا أَن يُرْىِقَيُمَا طُغْيَاناً وَكُفْراً" فخفنا أن يغشى قال -مثلًا –بقو أيضًا فالزمخشري س

، ء صنيعو ، ويمحق بيما شراً وبلاءلنعمتيما بعقوقو وسو  الوالدين المؤمنين طغياناً عمييما ، وكفراً 
 . (ٜٚ)أو يقرن بإيمانيما طغيانو وكفره(

جاتٍ متفاوتة، فالقرطبي زد عمى ذلك أنَّ المفسرين من بعد التزموا بيذه المفاىيم لكن بدر 
ن وغيره نقموا قول ابن عطية، لكنيم اشترطوا معرفة دقيقة بسياق النص من جية الظ( هٔٚٙت)

 .  ٓٛالمخاطبينالاجتماعي لممخموقين و 

إنَّ بناء ىذا الفيم التأويمي ىو منطمقنا في ىذا المحور من البحث، فيو بحقيقتو مرتكزًا عمى 
الطاقة الايحائية في النص وما يمكن أن يستخمصو القارئ من خلال اندماجو في سياق النص 
الايحائي مما يتيح لو رصد مكامن النص الجمالية المتحققة نتيجة الاستعارة وتذوقيا عمى نحوٍ 

 طريف.  

منطمقًا ثرًا عند المفسر ابن عطية لتأويل  -عمى ما يبدو -وكانت القيمة الإيحائية التعينيية
كثيرًا من الألفاظ تأويلًا بلاغيًا استعاريًا ومن ذلك ما بيَّنو المفسر من قولو تعالى: )مَثَلُ مَا يُنْفِقُونَ 

ا صِرّّ أَصَابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَمَمُوا أَنْفُسَيُمْ فَأَىْمَكَتْوُ وَمَا ظَمَمَيُمُ فِي ىَذِهِ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا كَمَثَلِ رِيحٍ فِييَ 
. لقد حوت ىذه الآية مممحًا بلاغيًا ميمًا، فقد تناوليا البلاغيون (ٔٛ)(نْفُسَيُمْ يَظْمِمُونَ المَّوُ وَلَكِنْ أَ 

و اطمع عمى توجييات والمفسرون بالشرح والتحميل، وابن عطية الأندلسي احدىم، ويبدو أنَّ 
عادة توجيييا عمى نحو أكثر مقبولية.  الزمخشري، فقام بتنظيميا وا 

                                                           

 (692/ 2) التأويل وجوه في الأقاويل وعيون الترتيل حقائق عن الكشاف تفسير -(ٜٚ)
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 .13/ 16:  التونسية الطبعة ـ والتنوير التحرير وينظر ،33/ 11:  القرطبي تفسير ينظر  
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فوجو الزمخشري لفظة "صر" عمى ثلاثة أوجو: )أحدىا أنّ الصرَّ في صفة الريح بمعنى 
، كما تقول: برد بارد عمى المبالغة. والثاني: أن ف بيا القرّة بمعنى فييا قرة صرّ الباردة ، فوص

والثالث: أن يكون من قولو لصر مصدراً في الأصل بمعنى البرد فجيء بو عمى أصمو . يكون ا
ومن قولك: إن ضيعني فلان ففي الله كاف  ،(ٕٛ)"لَّقَدْ كَانَ لَكُمْ فِى رَسُولِ الله أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ ": تعالى
المفاخرة وكسب . فيبدو أنَّ الاستعارة تقوم عمى الأصل التشبييي بين الانفاق بغية  (ٖٛ)وكافل(

الثناء؛ وبين الزرع الذي مر عميو الريح الباردة فذىب حطامًا، أو يجوز أن يراد : مثل إىلاك ما 
 ينفقون مثل إىلاك ريح .

مثل ما ينفقون في ة فأختزليا بالاستعارة إذ قال: )وقولو تعالى "ىذه الأفكار طورىا ابن عطي
م في النفوس من إنفاقيم الذي يعدونو قربة وحسبة وتحنثا ىذه الحياة الدنيا" الآية معناه المثال القائ

ومن حبطو يوم القيامة وكونو ىباء منثورا وذىابو كالمثال القائم في النفوس من زرع قوم نبت 
واخضر وقوي الأمل فيو فيبت عميو " ريح فييا صر " محرق فأىمكتو فوقع "التشبيو بين شيئين 

ن المشبيين وترك ذكر الآخر ثم ذكر أحد الشيئين المشبو وشيئين ذكر الله عز وجل أحد الشيئي
بيما وليس الذي يوازي المذكور الأول وترك ذكر الآخر ودل المذكور أن عمى المتروكين وىذه 

، فكشف عن أوجو بلاغية عدة: الأول، ويتعمق تشبيو الصورة ، وىو (ٗٛ)غاية البلاغة والإيجاز(
ىذا ما حممو عمى اطلاق الاستعارة عمى التشبيو المركب يقترب من الدلالة الاستعارية، وربما 

 المستشف من النص، والثاني، الاشارة صراحة إلى الاستعارة.

إنَّ المفسر نظر إلى قولو تعالى" مثل ما ينفقون في ىذه الحياة الدنيا" من خلال عقد علاقة 
ين جممة تركيب ثان " زرع تصويرية تشبييية معناىا القائم في النفوس يقصد القربة لكنو حبط، وب

 قوم نبت فيبت عميو ريح فييا صر محرقة فأىمكتو.

إنَّ الجممة الثانية ىي ما تعنيننا؛ وذلك لتأسيسيا لفيم عدَّىا مثالًا مستقلا عن التركيب 
التشبييي الأول، ىذا من جية ومن جية أُخرى فأنَّ دخول لفظة "صر" وىي لب الاستعارة لديو 

                                                           

 .ٕٔسورة الأحزاب (ٕٛ)
 .314/ 1:  الزمخشري الكشاف، ينظر(ٖٛ)
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ح الباردة، فينا الجامع التشبييي يظير من دلالة تشبيو ىذه الريح الصرّ كون الصرّ ىو الري
وعمى ىذا كان توجيو الاستعارة توجييًا إيحائيًا  -والعياذ بالله–بصوت النار التي تخرج من جينم 

لما تحممو كممة "صرّ" من دلالة إيحائية جامعة بين قيمة صوتية تلاءم ذلك الصوت المنبعث من 
جينم، فيو نفس جينم في الزميرير يحرق ما تحرق النار، وأخرى دلالية المتعمقة  فوران نيران

 . ٘ٛباستعمال الريح الباردة محل الريح المحرقة

ورغم ىذا التفصيل نجد أنَّ من المتأخرين ممن يتحدث عنيا في معرض وصفو التشبيو،  
ن كان يندرج في ضمن التشبيو الذي فيو الغرابة والعمق والتأمل  الذي يعقد الصلات بين وا 

صفات وأحوال ليا شأن، فالمراد تشبيو ما انفقوا في ضياعو بحرث كفار ضربتو ريح  فاستأصمتو 
ولم يبق ليم فيو منفعة ما في الدنيا والآخرة ، وىو من التشبيو المركب ولذلك لم يُظير أركان 

 .ٙٛبيو كما في التشبيو الأول لمريحالتش

لطاىر بن عاشور استوفى القضية شرحًا وتفصيلًا، وبيَّن وجية لكن لانعدم جيود آخرين، فا
ذا كان كذلك كانت  نظر ابن عطية وغيره إزاء الأسموب البلاغي، فقال بصدد الآية الكريمة: )وا 
أجزاء المركبين غير منظور إلييا استقلالًا وأيَّيا ذكرتَ في جانب المركب المشبَّو والمشبو بو 

نما كان الغال ب أن يبدؤوا الجممة الدالة عمى المركب المشبو بو بما يقابل المذكور في أجزأك ، وا 
وقد لا يمتزمون ذلك ، فقد قال الله ، (ٚٛ)"مثميم كمثل الذي استوقد ناراً ": المركب المشبو نحو

ما ينفقون في  والذي يقابل ،"مثل ما ينفقون في ىذه الحياة الدنيا كمثل ريح فييا صر:"تعالى
وقال: )مثل الذين ينفقون أمواليم في سبيل الله كمثل حبة ، حرث قوم جانب المشبو بو ىو قولو

نما الذي يقابل الذين ينفقون ) في جانب المشبو بو ىو زارع الحبة وىو ، (ٛٛ)(تت سبع سنابلأنب وا 
 يؤمن بالله واليوم غير مذكور في المفظ أصلًا وقال تعالى: )كالذي ينفق مالو رئاء الناس ولا
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، والذي يقابل الصفوانَ في جانب المشبو ىو المال (ٜٛ)(ثل صفوان عميو ترابالآخر فمثمو كم
 . (ٜٓ)المنفَق لا الذي ينفق(

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 الخاتمة

الفكرة العامة: رصد ما يعده استعارة أولًا، ومن ثم الموازنة مع التفاسير الأخرى)مثل تفسير 
يفضمو عمى الزمخشري، و ، والالوسي بوصفو جامعًا أيضًا لما سبقو  الزمخشري؛ لأن ىنالك من

وباتجاه فكري معين، ربما يخالفو، وتقييميم للاستعارة نفسيا، ويمكن التوسع في عرض أبعادىا 
 الأسموبية، والسياقية.

 

                                                           

 .ٕٗٙسورة البقرة (ٜٛ)
 ..111/ 2:عاشور بن الطاهر محمد ، والتنوير التحرير(ٜٓ)
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مدّعيًا دخول المشبّو في جنس المشبّو بو، )أنْ تذكر أحد طرفي التشبيو، وتريد بو الطرف الآخر، 
(ٜٔ)دالا عمى ذلك بإثباتك لممشبّو ما يختصّ المشبّو بو(

 

(ٕٜ)()تسمية الشيء باسم غيره إذا قام مقامو
 

)سرّ بلاغة الاستعارة المكنيّة ما فييا من تشخيص وىبة حياة؛ وذلك أنّ كميّة الخيال فييا أكبر 
التصريحيّة، من حيث إنّ المكنيّة صورة خياليّة أصميّة ممحقة بيا صورة من كميّتو في الاستعارة 

 .(ٖٜ)(خياليّة فرعيّة ىي قرينتيا التخييميّة

)الجماد حيِّا ناطقًا، والأعجم فصيحًا، والأجسام الخرس مبينة، والمعاني يكون في الاستعارة 
 .(ٜٗ)(الخفيّة بادية جميّة

 

                                                           

، ٕطكتب العمميّة، لبنان، بيروت، دار النعيم زرزور، ىـ(، تحقيق ٕٙٙتكاكي )( مفتاح العموم، لمسّ ٜٔ)
 .ٜٖٙم، صٜٚٛٔ

ىارون، مكتبة محمّد ىـ(، تحقيق عبد السلام ٕ٘٘بو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ )تأالبيان والتبيين، (ٕٜ)
 .ٖ٘ٔ، صٔج الخانجي، القاىرة،

 .ٙٙم، صٕٜٜٔ، ٖبلاغة الاصطلاحيّة، د. عبدة عبد العزيز قمقيمة، دار الفكر العربي، القاىرة، طال(ٖٜ)
 
 .ٖٗأسرار البلاغة ( ٜٗ)


